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Wstep

Przedstawienie historii refleksji chrzcielnej w pierwszych wickach
chrzedcijaistwa jako historii starochrzescijaniskich nazw, okreslent
i wyliczert owocdw chrztu wydaje si¢ jednym z kilku uprawnionych spo-
sobdw prezentacji wezesnochrzescijaniskiej teologii chrztu. Przede wszyst-
kim taki sposdb wykladu jest zgodny z metoda, jaka przyjelo kilku naj-
wazniejszych ojcéw Kosciota piszacych o chrzcie: Klemens Aleksandryj-
ski', Bazyli z Cezarei?, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy?, Cyryl
Jerozolimski * czy Jan Chryzostom’. Wszyscy oni w swoich pismach lub
katechezach pos$wieconych temu sakramentowi podaja dtuzsze lub krét-
sze wykazy nazw i w jaki$ sposéb potem do tych wykazéw si¢ odnosza.
Te nazwy sa $cisle powiazane z przedstawieniem owocéw, jakie przyno-

! Klemens Aleksandryjski: Wychowawca, 1,6,26,2—3. W: ChiP, s. 74. Thu-
maczenia tekstéw ojcow Kosciota — o ile nie zaznaczono inaczej — s3 mojego autor-
stwa.

2 Bazyli Wielki: O Duchu Swigtym. Tham. i oprac. A. Brzéstkowska, wstep
ks. J. Naumowicz. Warszawa 1999, 15,36, s. 132: ,To za posrednictwem Ducha
Swigtego nastepuje powrdt do raju, wejécie do Krolestwa Niebieskiego, powrét do sy-
nostwa, szczeros¢ w nazwaniu Boga naszym Ojcem, stawanie si¢ uczestnikiem taski
Chrystusa, posiadanic imienia dziecka $wiatlo$ci, udzial w wiecznej chwale...”.

3 WK 32,s.171.

4 CKat wst 16, s. 26.

> JKat3,5,s. 54; JKat 9,8, s. 13. Tu wymienia po kolei nazwy i przy kazdej z nich po-
daje stosowne cytaty: kapiel odrodzenia — Tt 3,5, o§wiecenie — Hbr 6,4—6; 10,32,
chrzest — Ga 3,27, pogrzeb — Rz 6,4, obrzezanie — Kol 2,11, krzyz — Rz 6,6. Fakt,
ze wszystkie cytaty pochodza od $w. Pawla, potwierdza wielkie upodobanie, jakie Jan
Chryzostom miat do jego pism.
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si chrzest®, dlatego nie bedziemy czyni¢ rozréznienia na nazwy i owoce,
bo czy to oswiecenie, czy odrodzenie sa jednoczesnie okresleniem chrztu
i sposobem opisu owocu jego przyjecia. O tym, ze taki sposob nauczania
o chrzcie byt $wiadomym wyborem, najlepiej $wiadczy wypowiedz Grze-
gorza z Nazjanzu:

A jak Chrystus, jego dawca, ma liczne i rézne imiona, tak i ten dar
rozmaicie nazywamy, czy to pozostajac pod urokiem jego radosnego
charakteru — bo ci, kt6rzy bardzo co$ kochaja, zwykli z przyjemnoscia
uzywad rowniez i imion przedmiotu swych uczué; czy tez dlatego, ze
réznorodne dobrodziejstwa stworzyly nam takze wiele imion. Nazy-
wamy je darem, laska, chrztem, namaszczeniem, o$wieceniem, przy-
wdzianiem nieskazitelnosci, kapiela odrodzenia, pieczecia — jednym
stowem: wszelkimi nazwami drogocennosci.

Darem nazywa si¢ dlatego, ze jest dane réwniez i tym, kt6rzy przed-
tem nic nie przyniesli; taska — ze jest dane i winowajcom; chrztem,
czyli zanurzeniem — poniewaz w wodzie zostaje pogrzebany réwniez
i grzech; namaszczeniem — jako co$ kaptanskiego i krélewskiego, gdyz
obie te godnosci faczyly si¢ z namaszczeniem; o$wieceniem jako $wiet-
no$¢; przyodzianiem — jako zastona przed sromota; kapiela — ponie-
waz obmywa; pieczecia — poniewaz zabezpiecza i oznacza posiadtosé
Pana. Nim wspdlnie si¢ ciesza niebiosa; wielbig je aniotowie z powodu
pokrewienstwa blasku; ono jest obrazem tamtej szczgsliwosci. Chcieli-
by$my je wprawdzie wystawia¢ hymnami, ale nie potrafimy go tak wy-

stawi¢, jak na to zastuguje’.

Warto juz tutaj zaznaczy¢, ze ta metoda wyktadu jest stosowana przy
omawianiu chrztu, ale nie spotykamy jej w zasadzie w traktatach eucha-
rystycznych czy poswigconych kaptanstwu. Natomiast, juz poczawszy od
Klemensa Aleksandryjskiego, metoda polegajaca na mnozeniu nazw jest
stosowana przez ojcdw greckich do wyktadu o Bogu i Jezusie Chrystusie.
Klemens wprost wyktada, ze poniewaz zadne imi¢ nie moze obja¢ i ade-

¢ Taki wykaz owocédw chrztu znajdujemy z kolei w pismach Teodora z Mopsuestii,
HomKat 14,17, s. 376: ,]To jest wskazanie, jak wiclkie dary otrzymali$my poprzez chrzest:
Nowe narodzenie, odnowienie, niesmiertelnosé, niezniszezalnos¢, niecierpietliwo$é, nie-
zmienno$¢, ratunck od $mierci, z niewoli, od zta doczesnego, rado$¢ wolnosci, uczestnictwo
w oczekiwanych, niewymownych dobrach”

7 M 40,4, s. 438.
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kwatnie nazwaé Boga, trzeba stosowa¢ wicle réznych imion, zdajac sobie
sprawe, ze kazde jest niewystarczajace i dopiero razem dajg jakies’ wyobra-
zenie o nieskoriczonosci Boga®. Trzeba koniecznie wspomnie¢ Orygenesa,
ktory wlhasnie piszac o Jezusie, Logosie, wyszukuje w Pismie Swigtym jak
najwiecej nazw, imion Logosu i na nich opiera swoja refleksj¢’. Jedne z tych
nazw odnosi do Logosu jako Boga, inne odnosi tylko do Jezusa wcielone-
go. Réwniez przytoczony wyzej tekst Grzegorza z Nazjanzu wskazuje, ze
swiadomie ksztaltowal on wyklad o chrzcie w taki sam sposéb, jak naucza-
nie o Jezusie. A wigc — jak wida¢ — wyklad starochrzedcijanski na temat
chrztu jest w swej strukturze bardziej zblizony do wyktadu o Bogu i Jezusie,
jaki znajdujemy przede wszystkim w tradycji aleksandryjskiej, niz do na-
uczania o innych sakramentach.

Juz sam przedstawiony wykaz ojcéw Kosciota wskazuje, ze opisana
metoda wyktadu byta charakterystyczna przede wszystkim dla ojcéw
greckich. Ojcowie taciniscy, poczynajac od Tertuliana, chetniej odwoty-
wali si¢ do historii zbawienia i do egzegezy typologicznej tekstow sta-
rotestamentalnych niz do zestawu nazw. Ale oni takze wykorzystywali
w swoich tekstach najrézniejsze nazwy chrztu i ich stosowanie bylo cha-
rakterystyczne, nieco inne u kazdego z nich. W zasadzie zadna z nazw,
ktérg wprowadzono do wyktadu o chrzcie, zupetnie nie zanikla. Nie-
ktére z nich ulegly marginalizacji i zostaly prawie zapomniane, ale réw-
niez one, nawet jezeli potem byly uzywane rzadko, pozostaja w uzyciu
np. w tekstach modlitw. Wiele nazw chrztu zostalo w miare rozwoju
liturgii chrzcielnej przypisanych do rozwijajacych si¢ obrzedéw i w ten
sposob na trwale pozostaly w homiliach i komentarzach dotyczacych
chrztu — juz jako symboliczne, duchowe interpretacje tychze obrze-
déw, a tym samym jako cz¢séci sktadowe teologii chrztu.

Jak kazda metoda wyktadu historii teologii, tak i przyjeta w naszym
studium ma swoje stabe strony. Przede wszystkim rozbija ona nauczanie
poszczegdlnych ojcéw. Do wigkszosci przedstawianych autoréw, a na-
wet do samych tekstéw powracamy wielokrotnie. A wigc w studium

8 Klemens Aleksandryjski: Kobierce, 5,12,82,1, s. 66.

° Por.]. Wolinski: Lesrecours aux epinoiai du Christ dans Le Commentaire sur Jean
d Origéne. In: Origeniana sexta. Origéne et la Bible, Actes du Collogquinm Origenianum
Sextum, Chantilly, 30 aoiit—3 septembre 1993. Ed.G. Dorival, A.le Boulluec. Leu-
ven 1995, s. 465—492.

2. Wezesnochrzedcijanskie...
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beda pojawialy si¢ powtérzenia, co nie jest najwickszym problemem.
Wigkszy ktopot sprawi czytelnikowi odtworzenie calosciowej mysli na
temat chrztu poszczegdlnych ojcéw i pisarzy koscielnych. Ich mysl zo-
stala bowiem ,,rozczlonkowana” migdzy poszczegélne nazwy i okresle-
nia chrztu. Jednak nie udato si¢ na ten klopot znalez¢ zadnej rady.

Trzeba przypomnieé, ze chrzest w kazdym okresie dziejéw Kosciota
jest jednym z waznych tematéw katechezy, refleksji duchowej, a co za
tym idzie — badan teologicznych. Wraz z dwudziestowieczng reforma
liturgiczna, ktdra zwrécita uwage na znaczenie pierwszych wiekéw Ko-
Sciota dla rozwoju liturgii, i z posoborowa odnowg teologii, ktéra pod-
kredlifa znaczenie ojcéw Kosciota dla zrozumienia naszej wiary, jed-
nym z waznych terenéw studiéw nad chrztem stala si¢ literatura weze-
snochrzescijariska. Poniewaz chrzest jest sakramentem i wobec tego
jest sprawowany w formie pewnego obrzedu, wspdtczesne przekrojowe
opracowania stanowig cze$¢ catosciowych historii liturgii i ich autorzy
zwrdcili uwage przede wszystkim na histori¢ obrzedéw chrzcielnych.
Trzeba tu wymieni¢ choéby Victore’a Saxera'®, a w literaturze polsko-
jezycznej Waclawa Schenka'' czy Bogustawa Nadolskiego'. Jak juz
wspomniano, takie podejscie jest stosowane jako podstawowe studium
chrztu. Jednak pozwole sobie ponownie wyrazi¢ nadziej¢, ze réwniez
studium starochrze$cijanskich nazw chrztu moze okazaé si¢ pomocne
dla lepszego zrozumienia tego fundamentalnego dla chrzescijanstwa
sakramentu. Zreszta — jak si¢ okazuje — nicktére nazwy poczatko-
wo odnoszone do samego chrztu staly si¢ podstawa do formowania si¢
poszczegdlnych obrzedéw wchodzacych w sklad liturgii chrzcielne;.
A wigc ich historia jest niejednokrotnie prehistorig tychze obrzgddéw.
Natomiast w podrecznikach sakramentologii w ramach teologii do-
gmatycznej albo historii dogmatéw patrystyczna teologia chrztu bywa
przedstawiana wedlug réznych schematéw. Handbuch der Dogmen-

10 V. Saxer: Lesrites de linitiation chrétienne du II au VT siécle. Esquisse historique
et signification d aprés leurs principaux témoins. Spoleto 1988.

Y. Schenk: Liturgia sakramentéw swigtych. Lublin 1962—1964.

2 B. Nadolski: Liturgika.T. 3. Pozna 1992.
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geschichte autorstwa Burkharda Neunheusera', w obszernym opisie
historii chrztu i bierzmowania w czasach patrystycznych uwzglednia
kilka watkéw. Przedstawia histori¢ etapéw przygotowania i obrzedéw
chrzcielnych, wiele uwagi poswiecono w nim Orygenesowi. Autor bar-
dziej jednak skupit si¢ na cytowaniu tekstdw niz usystematyzowaniu
tresci. Jednak wlasnie tutaj do$¢ obszernie zatrzymuje si¢ przy oméwie-
niu kilku najwazniejszych nazw chrztu, przede wszystkim oswiecenia
i nowego narodzenia. Nastepnie przechodzi do relacji poszczegdlnych
sporéw teologicznych, jakie toczyly si¢ w III, IV i V wieku, az do spo-
ru pelagianskiego. Przekazuje tez gléwne rysy katechez chrzcielnych.
Podkresla, ze na przetomie IV i V wieku teologia Wschodu i Zachodu
rozwijata si¢ w dwu odrebnych kierunkach. W poréwnaniu z oméwio-
nym tutaj studium cele niniejszego opracowania sa skromniejsze. Otz
my przyjmujemy catkowicie punkt widzenia i niejako metodologi¢
tych ojcédw Kosciota, ktdrzy rozwijali swoje nauczanie o chrzcie wedtug
jego réznych nazw, i nie prébujemy tworzy¢ syntezy z perspektywy do-
robku nastepnych wickéw rozwoju teologii, a zwlaszcza dorobku teo-
logii w XIX i XX wieku. Francuska Historia dogmatéw, w tomie Znaki
zbawienia, nie zawiera oméwienia poszczegdlnych sakramentéw, a tyl-
ko przedstawia ich histori¢ jako pewng catos¢. Generalnie koncentruje
si¢ na przedstawieniu historii prakeyk sakramentalnych w starozytno-
$ci chrzedcijanskiej'. Inne podreczniki teologii dogmatycznej, jezeli
nawiazujg do historii refleksji chrzcielnej, to przedstawiaja t¢ histo-
ri¢ w odniesieniu do klasycznych pytan, jakie narodzily si¢ w trakcie
rozwoju teologii, a wiec pytan o szafarza i jego role, o sens chrzczenia
dzieci, konieczno$¢ chrztu do zbawienia czy ogdlniej — o skutecznos¢
chrztu. To tez s3 gléwne tematy podrecznika teologii dogmatycznej
Guintera Kocha®. Zreszta problematyce patrystycznej teologii chrztu
s3 tam poswigcone niecale cztery strony tekstu.

B B. Neunheuser: Taufe und Firmung. Freiburg im Breisgau—Basel —Wien
1982.

Y Swiadectwo dawnego Kosciola, praktyki sakramentalne. W: H. Bourgeois,
B. Sesboti¢, P. Tihon: Znaki zbawienia: Sakramenty. Koscidl. Najswigtsza Panna
Maria. Thum. P. Rak, red. T. Dzidek. Krakéw 2001, s. 51—83.

B G. Koch: Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty. Przekt. W. Szymona
OP, red. Z. Kijas OFMConv. Krakéw 1999.

2+
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W niniejszym opracowaniu kazda nazwa chrztu zostanie przedstawio-
na w ujeciu historycznym. Najwiecej uwagi poswigcimy najwczesniejszym
tekstom, czasowi i okolicznosciom pojawienia si¢ danej nazwy. W miare
mozliwosci, cho¢ tylko w ograniczonym stopniu, jako Ze nie jest to stu-
dium teologii biblijnej, zostana przedstawione biblijne korzenie kazdej
z nazw chrztu. Poniewaz ojcowie Kosciota chetnie uzywaja kilku nazw
jednoczesnie, do tych samych tekstéw bedziemy powracaé wielokrotnie.
Jednak te powtérzenia sa niezbedne, jezeli chcemy konsekwentnie przed-
stawic histori¢ kazdej z nazw po kolei. Zwrécimy uwage na to, jaka nazwa
byla preferowana przez poszczegdlnych ojcéw Kosciota, a jakiej unikali.
To pozwoli wyciagna¢ pewne wnioski dotyczace specyfiki nauczania po-
szczegolnych pisarzy starochrzescijanskich. O ile teksty z okresu I—IIT
wieku zostana zanalizowane wyczerpujaco, o tyle podczas omawiania
pozniejszych tekstéw trzeba bylo dokonaé wyboru. A wigc zostang wzigte
pod uwage przede wszystkim katechezy chrzcielne i traktaty poswiecone
chrztowi, a wigc pisma Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma, Teo-
dora z Mopsuestii, Bazylego Wiclkiego, Grzegorza z Nazjanzu i Grzego-
rza z Nyssy oraz Ambrozego. Mozna uzna¢, ze s3 one reprezentatywne
dla réznych nurtéw katechezy chrzcielnej w ztotym okresie literatury
patrystycznej. Jak si¢ okazuje, tradycja aleksandryjska w odniesieniu do
pewnych nazw wypracowala wlasng, dos¢ spdjng i odmienna od innych
tradycji teologie chrztu. W stosowaniu innych nazw za$ jej reprezentanci
réznig si¢ znacznie od siebie. Dlatego w ukladzie pracy czasami, ale nie za-
wsze, tradycja aleksandryjska jest prezentowana w osobnym podrozdzia-
le. Nasz przeglad nazw chrztu konczymy, jezeli chodzi o literature facin-
ska, na pismach Augustyna, a wlasciwie przed Augustynem. Jego teksty
beda co prawda wspominane, ale liczba wzmianek na temat chrztu jest
zupelnie niewspotmierna do rangi i liczby pism Augustyna, a zwlaszcza
tych poswigconych sakramentowi chrztu. Wystarczy wspomnieé choéby
obszerne dzieto O chrzcie. Takie nietypowe ograniczenie w zakresie ba-
danych pism wymaga kilku stéw wyjasnienia. Otdz Augustyn ma nowe
podejscie do sakramentéw, w tym i do sakramentu chrztu. Wykorzystuje
sposéb myslenia, u ktdrego podstaw jest mysl neoplatoriska. Dlatego tez
réznorodno$¢ nazw chrztu przestaje mie¢ znaczenie dla zrozumienia sa-
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mej istoty chrztu. Natomiast w dziele O chrzcie Augustyn traktuje chrzest
przede wszystkim jako oczyszczenie z grzechu pierworodnego i wszyst-
kich grzechéw osobistych popetnionych przed chrztem. Co prawda od-
woluje si¢ do szeroko pojetej tradycji, jednak nie przywiazuje juz wielkiej
wagi do bogactwa tradycyjnych nazw chrztu, nawet jezeli nazwy te spora-
dycznie pojawiaja si¢ w tym tekscie. Augustyn uzywa przede wszystkim
stowa ,,chrzest™ (baptismus — 468 razy, baptizare — 331 razy). Najpdz-
niejszym pisarzem Wschodu, uwzglednionym w tym opracowaniu, jest
Cyryl Aleksandryjski.

Zostang w tym studium pomini¢te dwie podstawowe nazwy, a mia-
nowicie: wotnpiov'’ i sacramentum. Kazda z nich byla juz wielokrotnie
omawiana w opracowaniach dotyczacych historii sakramentéw. Omo-
wienie ich historii mozna takze znalez¢ w antologii Chrzest i pokuta
w starozytnym Kosciele'. Pominigte zostang réwniez, jako powszechnie
uzywane od pierwszych wiekéw i obejmujace swym znaczeniem cato-
ksztalt daréw chrzcielnych, kolejne dwie bliskoznaczne nazwy: ,dar”
i Jaska” (Sapov, ydpic; donum, gratia)®.

Chrzest zajmowat wiele miejsca w rozwazaniach gnostyckich. Jed-
nak nie poswiecimy tej problematyce uwagi. Jest to zagadnienie trudne,
a jego systematyczne badania prowadzi Wincenty Myszor®. Natomiast

¢ Czegsto pojawia si¢ okreslenie baptismus Christi. O wiele czg$ciej niz np. gratia
baptismi lub sacramentum baptismi.

7 Pominigta zostanie takze, pojawiajaca si¢ w literaturze greckiej, zwiazana
z wathptov nazwa odppolov. Jak si¢ wydaje, zwlaszcza u Orygenesa te dwie nazwy byly
uzywane zamiennie. By¢ moze Orygenes stosowal pewne rozréznienie, stopniowane
w ramach triady: T9mog — ovpBolov — pwoThplov, co nie zmienia zasadniczo fakeu, ze
byly one dla niego bardzo bliskie znaczeniowo. Poza tym wszystkie te trzy pojecia maja
znaczenie bardziej ogdlne i nie sa przypisane wytacznie do chrztu. Zob. B. Neunheu-
ser: Taufe und Firmung..., s. 41.

'8 ChiP,s. 69—71, 151.

¥ Warto jednak zaznaczy¢, ze o ile w literaturze greckiej wystepuja oba pojecia
(patrz np. cytowany powyzej we wstepie tekst Grzegorza z Nazjanzu), o tyle w litera-
turze laciniskiej w odniesieniu do chrztu funkcjonuje w zasadzie tylko pojecie ,aska”
— gratia.

20 Zob. W. Myszor: Chrzest jako milczenie. Z gnostyckiej teologii chrztu w ,Trac-
tatus Tripartitus” ,Collectanea Theologica” 1986, z. 1,5.25—28; Idem: Wprowadze-
nie. W: Idem: Teksty z Nag-Hammadi. Przett. A. Dembska, W. Myszor, wstegpem
i komentarzem opatrzyl oraz oprac. W. Myszor. Warszawa 1979.
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okazjonalnie, jezeli uzycie danej nazwy przez gnostykéw moglo w jakis
sposob wplynaé na jej dalsze dzieje w literaturze ortodoksyjnej, bedzie-
my o tym wspominac.

Niniejsze opracowanie jest dopetnieniem pewnego cyklu badan nad
teologia chrztu w starozytnosci chrzescijaniskiej. Najpierw zostata opu-
blikowana wspomniana juz antologia tekstéw chrzcielnych z pierw-
szych trzech wiekéw Kosciola, nastgpnie powstata seria artykutow
poswieconych poszczegdlnym nazwom chrztu*. Podczas pracy nad
tymi tekstami dojrzalo we mnie przekonanie, ze temat jest godny osob-
nego, catosciowego studium. Teksty opublikowanych artykuléw staly
sic punktem wyjscia do przedstawionych badan, polegajacych przede
wszystkim na uwzglednieniu kontekstu i wzajemnych powigzan pomie-
dzy poszczegdlnymi nazwami.

* * *

Zanim zajmiemy si¢ kolejnymi nazwami, przypomnijmy fundamen-
talny, najbardziej podstawowy sens chrztu. Otéz nie ulega watpliwosci,
ze od samego poczatku chrzest byt obrzedem o podwéjnym znaczeniu:
wlaczal we wspdlnote z Chrystusem oraz wlaczal do Kosciota. Przy
czym, jezeli chodzi o drugi efeke, byt to obrzed zaréwno konieczny, jak
i wystarczajacy. Innymi stowy: kto nie byt ochrzczony, nie byt w Ko-
sciele; kto byt ochrzezony, byt cztonkiem Kosciota. Wskazuje na to cata
praktyka opisana w Nowym Iestamencie, poczawszy od dnia Zestania
Ducha Swigtego, a nastepnie w pismach wezesnochrzescijaniskich. Takie
fundamentalne znaczenie chrztu prowadzilo nawet autoréw wezesno-
chrzescijaniskich do spekulacji, kiedy i w jaki sposéb zostali ochrzeze-
ni apostolowie”?. Réwniez zbawienie sprawiedliwych zyjacych przed
Chrystusem uznawano za mozliwe tylko dlatego, ze oni réwniez w jaki$

21 Zob. teksty mojego autorstwa Chrzest jako pieczgc. ,Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne” 2006,z.2,s.255—271; Chrzest i Koscidt: analiza okreslers chrztu: ,oczysz-
czenie” i ,w imig Jezusa”. W Koscidt wobec granic. Praca dedykowana ks. prof. dr. Lotha-
rowi Ullrichowi. Red. J. Kempa. Katowice 2005, s. 11—26; Spdr 0 wladzg Kosciota
nad chrztem. Mistagogia a duchowosé. Red. A. Zadto. Katowice 2004, s. 162—169.

2 Zob. Tertulian: O chrzcie 12.W: Idem: T 10 powtdrnym chrzcie 4. W: ChiP,
s.212—225.
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sposob zostali ochrzezeni®. Przez analizg kolejnych nazw chrztu mamy
nadzieje zobaczy¢, w jaki sposéb w pojmowaniu i interpretacji uzywa-
nych okreslert odzwierciedla si¢ wspomniany podstawowy fake, a dzigki
temu — bedziemy starad si¢ lepiej zrozumied, czym byt dla chrzescijan
zyjacych w pierwszych trzech wiekach po Chrystusie Kosciél, do ktdrego
wstepowalo si¢ przez chrzest. A wigc okreslenia chrztu moga staé si¢ dla
nas jakby soczewka pozwalajacg spojrze¢ na prawdy, kedre nie byty wprost
wypowiadane, a ktére niewatpliwie okazaly si¢ podstawowe dla przezy-
wania rzeczywisto$ci Kosciola przez pierwszych chrzescijan. W tym mo-
mencie warto siegna¢ do fundamentalnego studium Jeana Daniélou™.
Otéz przedstawiajac teologie judeochrzescijanska, pisze on m.in.

Jedna z najbardziej wyrdzniajacych si¢ cech teologii judeochrzescijan-
skiej jest miejsce, jakie zajmuje doktryna o Kosciele. Mozna by sadzi¢,
ze w epoce, w krorej Kosciot dopiero sie tworzyt, refleksja na jego temat
byta mato rozwinicta. Fakty pokazujg co$ przeciwnego. Bardzo wcze-
$nie Ko$cidt wydaje si¢ swiadomy swojego istnienia jako istoty teolo-
gicznej®.

Nastepnie obszernie przedstawia, w jaki sposéb rozumiano ten Ko-
$ciot. Odwoluje si¢ przede wszystkim do tekstéw Pasterza. Podstawo-
wym elementem tego rozumienia Kosciota jest preegzystencja pojmo-
wana nie tylko czasowo, jako wczesniejsze istnienie, ale tez w takim
sensie, ze wszystkie byty zostaly stworzone ze wzgledu na Kosciol. Tak
wiec historia stworzenia z Ksiggi Rodzaju jest interpretowana cklezjal-
nie — jako historia stworzenia Ko$ciota®, a czasem wprost jest mowa
o pierwszym Kosciele duchowym, ktdry zostat stworzony przed Ston-
cem i Ksiezycem (2 List Klemensa 14,1)7. Takie rozumienie Kosciola
znaczaco ksztaltowalo pojmowanie chrztu. Bedziemy to obserwowaé
zwlaszcza przy omawianiu nazw wywodzacych sie z tradycji judeochrze-
Scijanskiej.

2 Zob. Hermas: Pasterz, Praypowiesé dziewigta, 16,4—6. W PS, s. 280.
Daniélou.
25 Daniélou, s. 316.
26 Daniélou, s. 323.
¥ Daniélou, s. 317.
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Jak wiadomo, w Nowym Testamencie jest okredlenie Pantifw, kto-
re oznacza po prostu ‘zanurzyé, zatopi¢®. W Nowym Testamencie za-
réwno ten czasownik, jak i genetycznie wspdlny z nim rzeczownik —
16 BanTiopue — sa uzywane przede wszystkim na oznaczenie religijne-
go rytuatu chrztu Janowego i chrztu, jakiego udzielali apostotowie®,
oraz na okreslenie chrztu Duchem® i chrztu ogniem, czyli meczenskie;
$mierci Jezusa®'. Wielkim teologiem chrztu byt $w. Pawel. Wazne jest,
ze — jak sadzi Joachim Gnilka — jest on raczej przekazicielem star-
szych tradycji niz samodzielnym twércg refleksji chrzcielnej®”. A wigce
jego teologic mozna traktowa¢ jako reprezentatywng dla pierwszego
pokolenia chrzescijan. Pawet rozwijal swoja teologie chrztu, wychodzac
wlasnie od tego najwazniejszego pojecia — ,zanurzenie”. Gnilka za klu-
czowe uznaje zdanie: ,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktdrzy-
$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliémy zanu-
rzeni w Jego $mier¢?” (Rz 6,3). Aby zrozumie¢ to zdanie, konieczne jest
siegniecie do tekstu greckiego. Otdz oba wyrazenia: ,chrzest zanurza-
jacy” i ,zanurzeni” w oryginale sg identyczne®. A wiec chrzest — za-
nurzenie w wodzie, jest chrztem — zanurzeniem w Jezusie, a konkret-
nie w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Gnilka komentuje: ,,To, czego
dokonat kiedys chrzest, jest rzeczywistoécia trwata, bo od tamtego mo-
mentu jeste$my z Nim »ztaczeni w jedno przez $mier¢ podobna do Jego
$mierci« (Rz 6,5). A wiec Pawel na pierwsze miejsce wysuwa umiera-
nie, pogrzebanie i ukrzyzowanie wesp6t z Chrystusem. Smier¢ z Chry-
stusem jest jednoczesnie $miercia dla grzechu, uwolnieniem od grzechu
(zob. Rz 6,7)”. Opisujac to nicodwolalne zjednoczenie z Chrystusem,
$w. Pawel stawia wyrazny akcent na parenez¢ i pokonywanie grzechu.
Zadzierzgnicta przez chrzest wspélnota ze $miercig i zmartwychwsta-
niem Chrystusa jest wiec nieodwolalna. Jednak $w. Pawel jednocze$nie

8 Ponizsze informacje filologiczne wedtug WSGPNT.

¥ Wyjatek stanowi Mk 7,4 i £k 11,38, gdzie stowo antiéw oznacza obmycia, ja-
kich dokonywali faryzeusze po powrocie z rynku.

3 Mt 3,11 i paralelne u pozostalych synoptykdw.

31 Mt 20,22 n. i paralelne u pozostaltych synoptykéw.

2 Gnilka, s. 144—150. Wszystkie wiadomosci o Pawlowej teologii chrztu zostaly
zaczerpniete z pracy J. Gnilki.

36001 PpamtiocBnpey el Xpiotdy “Inoodv eig tdv Bdvatov adtod éBamtioOnuey”.
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podkresla, ze ma si¢ ona zrealizowaé w nieustannej odnowie codzien-
nego zycia. Tym, co si¢ teraz realizuje, jest nowe zycie z Chrystusem.
Uwolniony od grzechu czlowick ma si¢ sprawdzi¢ w nowym zyciu.
Teologia $w. Pawta podkre$la napiecie: zjednoczenie z Chrystusem jest
jednoczesnie ostateczne i wymagajace codziennej realizacji. Perspekty-
wa eschatologiczna i moralna przenikaja si¢. Dopiero z tej — za sprawa
chrztu — wspdlnoty z Chrystusem wynika fake, ze ochrzczony wcho-
dzi we wspdlnote z wszystkimi innymi ochrzczonymi. Dobitnie ukaza-
ne to zostalo w tekscie Ga 3,27 n.: ,Bo wy wszyscy, kedrzy zostaliscie
ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz
zyda ani poganina, nie ma niewolnika ani czlowicka wolnego, nie ma
mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Jezu-
sie Chrystusie”. W Liscie do Efezjan $w. Pawla pojawia si¢ rowniez mysl
o tym, ze Chrystus ponidst $mier¢ dla oczyszczenia i u$wigcenia Ko-
$ciofa. W tym tekscie to wlasnie Kosciot jest przedstawiony jako pewna
niepodzielna cato$¢, jako ten, keérego Chrystus umitowat i ,wydat za
niego samego siebie, aby go uswicci¢, oczysciwszy obmyciem woda, ktd-
remu towarzyszy stowo” (Ef 5,25—27). A wigc mamy tu ide¢ pewnej
wezesniejszej egzystenciji Kosciota. Nie zostal on stworzony dopiero po
$mierci Chrystusa, ale istnial juz wezesniej, wymagat jednakze oczysz-
czenia i uswiecenia.

Podsumowujac: chrzest — zanurzenie, jest zanurzeniem w Chry-
stusie i przez to pelnym z Nim zjednoczeniem. Dzigki temu dokonuje
si¢ uwolnienie od grzechu i zjednoczenie z innymi ochrzczonymi oraz
wlaczenie do Kosciola, ktéry jednak ze swej strony jest pojmowany jako
istniejacy juz wezesniej byt duchowy.
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* W indeksie zostaly uwzglednione nie tylko cytaty, ale takze omdwienia i odwolania do tek-
stéw patrystycznych. Uwzgledniono réwniez informacje o wybranych tytulach dziel patrystycz-
nych pojawiajacych si¢ w ksiazce, pominiete zostaly jednak tytuly dziel czgsto cytowanych.
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Bazyli Wielki
O chrzcie

1,2

2

O Duchu Swigtym

C

6,15

15,35
15,35—36
15,36
16,40
26,64

Cezary z Arles
kazania

Chromacjusz z Akwilei

201,2
204,4

Homilia 141,2
Kazanie 40,2
Cyceron

Rozmowy Tuskulanskie

513,38

Cyprian
Do Donata

3

Listy

64,2
64,2—S5
64,4
64,5
69,2

70

73

73,9
73,21

104, 194
44,104, 105,
134,135,163
106
103/104, 194
82

44,133

163
15,119,134
78

79

168
168

121
121

95

101

174

47

174

35
34,35,72,185
57

57

72

102

74,5
74,6
74,7
75,8

O jednosci Kosciota
11

O, Modlitwie Pasiskiej”
9
10

O zazdrosci i zawisci
14—15

Cyryl Aleksandryjski

59, 102
34,102,129
35,102

102

102

102
102

102, 129, 167

Komentarz do ,Ewangelii wedlug sw.

Lukasza”
11,2
Cyryl Jerozolimski

121

Karechezy przedchrzcielne i mistago-

giczne

Kar 1

Kat 3

Kat wst 1

Kat wst 2

Kat wst 3

Kat wst7

Kat wst 13

Kat wst 16

Katwst 17
1,2
1,3
2,1
3,1—2
3,2
3,3—4
3.4
3,6
3,12
3,14
4,16
56
12,8

195

118

118
179,185
164

185

45

182
15,61,80,118
80

80,110

80

45

186

189

81

80, 81, 109
177

80, 137
118

81

81,176
80,81,179
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16,24 81
17,11 109
17,35 81
17,36 81,179
18,33 61,81
20 (mist 2)2—3 189
20 (mist 2),4—6 137
20 (mist 2),7 46
22 (mist 4),7 82
23 (mist 5),11 118
D
Didache 61, 150, 155,
195
Didaskalia apostolskie 61,69, 150,
195,198
9 69, 155
16 56,69, 172
Drugi List Klemensa 195
6,9 66
7,6 66
8,4—6 66/67
14,1 23
Dzieje Pawla i Tekli 74,196
25 56,70
34 56
Dzieje Piotra Apostolai Szymona 196
S 55
Dzieje Tomasza 29,75, 196
27 29,56—57,
69
E
Egeria

Pielgrzymbka do miejsc swigtych

47,2
Euzebiusz z Cezarei
Historia Koscielna

6,55—6

168

70

Ewangelia Ebionitéw
4

Ewangelia Filipa
69,5—28
90
95
101

F

Firmilian

156
196
184
123
172
185

List Firmiliana z Cezarei Kapadockiej

do Cypriana
758

G

Grzegorz z Nazjanzu
Mowy
40
40,2
40,2—3
40,4

40,6

40,7

40,7—8

40,9

40,32

40,33—34

40,36—37

40,46

452
Grzegorz z Nyssy

O nasladowanin Boga

Wielka katecheza
13
16
32
33
35
35—36

102

196

78,161

106, 107

91, 106
16,37,78,
107,172,190
162
28,47,78,93
42

129

107

107

162

107

162

132, 146

197

108

108

15

109
109,130—131
42
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H
Hermas
Pasterz 23,69,74,197
Widzenie pierwsze 92
Widzenie trzecie 92
Przypowiesc dsma
41—7,6 65
6,3 66
Przypowiesé dziewiqrta28, 92
16,2—7 64
16,3 55
16,49—6 23
16,7 28
I
Ignacy Antiochenski
List do Kosciota w Magnezji
36 60
List do Kosciota w Smyrnie
8 60
Ireneusz z Lyonu
Adversus Haereses
1,23,5 54
2,22,4 95
4,16,2 29
4,16,3 29
Whktad nauki apostolskiej 31, 35,197
3 95
7 70,95
41 31
100 70
J
Jan Chryzostom
Katechezy chrzcielne
1 164
1,1 180

1,1—3
21

28

2,9

211
217
2,22
225
2,26
3,1—4
35

36

37
3,8—11
43

46

411
412—16
414—15
414—16
441

5,22

5,23
5,26—27
6,21—25
7,21

9,8

9,9

9,10

9,12

9,13

9,15

10,4

10,5
10,7

111
11,10
12,4

125
12,11—12
12,19

187

180

180
180, 182
139, 189
180

180
139, 189
120
164/165
15,119
28,47
110

180

189
180, 186
120

110

110

91

180

119

120

180

165

139
15,164,176
46

47

110

139

140

140

141

83

187

83

165

189

180

178
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Homilia 19 na ,Ewangelig sw. Mate-

usza’
6,9 119
Homilia na ,List sw. Pawta do Rzy-
mian”
11,5n. 141
Jan Kasjan
Rozmowy z ojcami
9,18,2 121
Justyn
Apologia 30, 67,198
61,1—10 94
61,12 157
61,12—13 30
62,1 30
62,1—2 124, 157
65,1 157
66,4 124, 157
Dialog z Zydem Tryfonem
233 29
K
Klemens Aleksandryjski
Kobierce
4,13,89,2—3 123
4,22,141—142 38
512,821 17
Ktory czlowiek bogaty moze by zba-
wiony?
42 159
42,4 76
Wychowawca
1,6,25,1 38,96,159
1,6,26,1 159
1,6,26,2—3 15,38
1,6,30,1 38
1,7,36,2—3 38
Whpisy z Theodota
771 123

80,2 123

Zachgta Grekéw
114
120
Klemens Rzymski
List do Koryntian
9.4
Konstytucje apostolskie
316
3,17
3,18
516,7
7,24
741,3

M

Meliton z Sardes
Homilia paschalna
O chrzcie
1

Q)

O powtdrnym chrzcie
1
2
4
7
10
Ody Salomona
Orygenes

160
76,124,158

93
198
61,80
150
117
150
117
177

32,199

30/31

74,199
58

58

22

59

57
154,199

Homilie 0 ,,Ksigdze Rodzaju”

10,5 77
Homilie 0 ,Ksigdze Wyjscia”
8,4 39
Homilie 0 ,Ksigdze Kaplarskiej”
1,4 39
2,4 125
3,8 77
71 41
83 35, 39, 44, 127
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83—4 47,175 1,25 54
Homilie 0 ,Ksigdze Sgdzidw” 3,51 41
7,2 40, 125
Homilie 0 ,,Ksigdze Jozuego” P
4,2 125
S,6 176 .
’ P
Homilie 0 ,Ksigdze Jeremiasza” isma z Qumran )
Stowa Mgdyca do Syndw
L16 128
Brzasku 154
23 40 Platon
Homilie 0 ,Ksigdze Ezechiela”
Fedon
7.4 96
.. , 67C 37
Komentarz do ,Ewangelii wedlug sw.
» Pseudo-Barnaba
Mateusza List 199
13,27 96
6,11 91
15,6 126
6,13—14 91
16,6—7 125
. . , 6,13—19 177
Homilie na ,Ewangeli¢ wedlug sw. Lu-
haszad” 11,8 124
145 97 13,1 177
24 40
335 96 R
Komentarz do ,,Ewangelii wedfug sw.
Jana” Recognitiones 200
6,33 96 3,67,1 190
Sfram. 121a 97 4,35,5—36,1—4 190
Sfram. 165—169 96
Sfram. 223 40 S
Komentarz do ,,Listu do sw. Pawta do
Reymian Sozomen Hermiasz
2,11—12 175 S S
Historia Kosciota
. ?9 3,14 201
5.8 60, 88, 94, 98, ’
127
5,9 35 T
O swigcie Paschy
1,4 161 Teodor z Mopsuestii
1,18 161 Homilie katechetyczne 200
1,21 161 11,7 120, 183
Przeciw Celsusowi 12,4 142

1,24—25 54 12,6—7 143
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12,9 112, 143 Tertulian

12,11—12 183 Do mgczennikdw

12,12 120 3 179

12,15 183 O chrzcie 34

12,16 183 1 99—100

12,17 183 3 100

12,27 165, 183 4 31,32

13,9 183 S 124, 157

13,13 177,183 0 71

13,14 144, 183 7 32,171
12 22

13,15 112 13 71,188

13,17 83,181 Is 33

13,17—19 83 17 196

13,18 181 I3 3

13,19 183, 190 20 100

141 181,183 0 duszy

14,1—=2 83 41,3—4 101, 166

14,2 112 O pokucie

142—4 144 6 71,188

14,3 142 O widowiskach

14,3—4 114 4,24 71

14,5 145 O wstydliwosci 35

14,6 145 6,14—16 34

147 121 6,16 101

14,8 189 O zmartwychwstanin umartych

14,14 93 83 ‘ ‘ 34, 166

1417 16 Preskrypcja przeciw heretykom
40 124, 157

14,20 93 . .

14.20—24 11 Tractatus Tripartitus 201

’ 127,25—129,14 184

14,23 48 Tradycja apostolska 61,67,69,

14,25 114 198,201

14,29 165 21 95

Teofil Antiochenski Tytus z Bostry
Do Autolyka 200 Komentarz do ,Ewangelii wedlug sw.
1,12,1—3 171 Lukasza”

2,16,2 92 11,1—4 135



JAN SLOMKA

Early Christian Terms for Baptism

Summary

Writing about baptism, a number of most significant Church Fathers, such as Cle-
ment of Alexandria, Basil of Cesarea, Gregory of Nazianzus, Gregory of Nyssa, Cyril
of Jerusalem or John Chrysostom, use various terms to describe the sacrament. In their
writings or catecheses devoted to the subject, they begin with a longer or shorter list
of terms and continue with baptismal reflection which refers to the terms provided.
Such a way of writing on baptism is typical, first of all, of the Greek Fathers. The Latin
Fathers, beginning with Tertullian, referred to the history of salvation and the typo-
logical exegesis of Old Testament texts rather than lists of terms. However, in their
texts, they also made use of various terms describing baptism, and each Father did it
in his own characteristic way. It has to be noted that the method of teaching which
involved commenting upon numerous terms was used by the Fathers when writing
on baptism; it is generally absent from their treatises on the Eucharist or the ordained
priesthood. Beginning with Clement of Alexandria, however, providing numerous
names and commenting on them is a common method applied by the Greek Fathers in
their teaching on God and Jesus Christ.

In the present work, each term referring to baptism has been presented from a his-
torical perspective. Particular attention was given to the earliest texts: the time and
circumstances in which a given term emerged. In so far as possible, the biblical roots of
every term were presented, however, to alimited degree, as the work is outside the scope
of biblical theology. The discussion of the later Fathers focuses on baptismal cateche-
ses and treatises devoted to baptism, it thus covers the writings of Cyril of Jerusalem,
John Chrysostom, Theodore of Mopsuestia, Basil, Gregory of Nazianzus, Gregory of
Nyssa and Ambrose. The texts may be considered as representative of the various trends
in baptismal catechesis during the golden period of patristic literature. The review of
terms describing baptism, as far as Latin literature is concerned, stops right before
St Augustine. Even though his writings are mentioned, the number of the mentions
does not reflect the significance and the volume of his writings, especially those devot-
ed to baptism. Cyril of Alexandria is the latest Oriental writer included in this work.

Washing — cleansing is the first term to be discussed. Such image of baptism was,
first of all, of propaedeutic nature: it was targeted at those who had not yet been bap-
tized — either pagans, or catechumens. Until St Cyprian, Latin literature focuses on

15. Wezesnochrzedcijanskie...
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the washing — cleansing of an individual. Cyprian, on the other hand, writes about the
washing of the Church as a whole. Only in the Church washed by Jesus Christ may the
cleansing of its individual members take place. The washing of baptism is a one-time
event and is considered as the first fruit of baptism, opening the way to receive all other
gifts related to the sacrament. Clement and Origen, and then Gregory of Nazianzus
and Gregory of Nyssa, also turned to the Platonic idea of catharsis in their reflection
on baptism as cleansing. Origen’s idea of baptism which washes away prenatal sin was
developed — and processed — mainly in the West, where the line of Cyprian — Am-
brose — Augustine can be clearly identified. The Eastern theology, on the other hand,
totally abandoned that idea of Origen’s. Another description of baptism refers to giving
the name of Jesus. It is typical of the Judeo-Christian literature, later it appears only oc-
casionally. It is closely linked to yet another term — that of the seal which, in the Judeo-
Christian tradition, means first of all assuming ownership. In the traditions which are
not so closely connected to Judeo-Christianity, the seal is understood as a commitment,
and the term is usually accompanied by a moral catechesis calling for a change of life after
baptism. Gradually the seal begins to relate to the whole Trinity, while in the literature of
the fourth century the term, if used, usually means the gift of the Holy Spirit.

The most comprehensive discussion is devoted to the following group of terms:
new creation — new birth — death and resurrection. The image of baptism as a new
creation first appeared in the Judeo-Christian tradition, and only there does it stand on
its own. Later, the motif is used by the majority of writers, but it always accompanies
other more relevant terms: new birth, death and resurrection.

Baptism as birth and rebirth, on the other hand, is ever-present in the texts on bap-
tism, starting with Justin. In the fourth and fifth centuries, the motif was transformed
under the influence of the Nicene theology: instead of birth, the Fathers refer to the
adoption as sons and release from captivity. Only then does the idea of the “divine son-
ship of Christians” enter the baptismal catechesis to a wider extent. In the pre-Nicene
writings, there is practically no reference to Paul’s image of baptism as the death and
resurrection with Christ (Rom 6:1—13). Origen began two interpreting traditions:
“dogmatic” and moral. The former presented St Paul’s text as a description of deep
transformation taking place within the human nature as a result of baptism. After Ori-
gen, this way of interpretation was mainly developed by Gregory of Nyssa and Theo-
dore of Mopsuestia. For both of them, the words of St Paul were a significant starting
point for the discussion of baptism, as reflected in their writings. Moral interpretation,
on the other hand, pointed to the meaning of death and resurrection as dying to sin
and rising to life free from sin, it was thus, first of all, a call to remain faithful to the
gift received in baptism. This type of interpretation occurs in the writings of Gregory
of Nazianzus and is most fully expressed in the homilies of John Chrysostom. In the
fourth century, a tradition developed independently from Origen, whereby baptism
was presented as a participation in the death and resurrection of Christ. The tradition
can be described as mystagogical and cultic, as it referred to St Paul’s words in order
to explain the course and the symbolic meaning of the successive elements in the rite
of baptism. Baptism was presented as an initiation into the mystery of the Cross. Such
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interpretation occurs mainly in the baptismal catecheses of Basil of Cesarea, Cyril of
Jerusalem and Ambrose. The catecheses of John Chrysostom and Theodore of Mop-
suestia, on the other hand, do not emphasize that motif. The image of baptism as death
and resurrection is always combined with the presentation of baptism as the new birth,
usually enriching and complementing the latter. A reverse relationship is not common:
there are authors who do not combine the motif of the new birth with that of death
and resurrection (Justin, Ambrose On the Mysteries).

[lumination is yet another term describing baptism. It was familiar to both the
Latin and the Greek traditions, at least from the second century on. It never played
a dominating role in the West, and the symbolism of light is introduced to baptismal
rites relatively late. The first liturgical testimonies come from the eleventh and twelfth
centuries. In the Greek literature, on the other hand, references to baptism as illumina-
tion are much more common. They are present in the writings of Justin, Clement and,
most prominently, in an oration of Gregory of Nazianzus. The latter also gives the first
testimony to the ceremony of light that accompanied baptism. Origen, however, seems
to dislike the term.

Other names for baptism, which have been briefly touched upon in the work, in-
clude anointing (which soon became the name for a rite accompanying baptism); cir-
cumcision; making a covenant; enlistment; inscribing in the heavenly book; granting
the citizenship of the heavenly city (most comprehensively presented in the catecheses
of Theodore of Mopsuestia); nuptials; entering the nuptial room; putting on a robe
(similarly to anointing, it soon became a name for an accompanying rite).

Translated by Joanna Sedlaczek
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JAN SLOMKA

Taufbezeichnungen im Frithchristentum

Zusammenfassung

Viele der wichtigsten Kirchenviter: Clemens von Alexandria, Basilius von Cisarea,
Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa, Kyrill von Jerusalem oder Johannes Chryso-
stomus, haben in ihren Schriften iiber die Taufe verschiedene Bezeichnungen dieses
Sakraments verwendet. Alle bringen in ihren Schriften oder Katechesen tiber dieses
Sakrament lingere oder kiirzere Aufzihlungen der Bezeichnungen der Taufe, und
anschliefend entwickeln sie ihre Reflexionen tiber die Taufe unter Bezugnahme auf
die aufgezihlten Namen. Vor allem fur die griechischen Kirchenviter ist diese Art,
iiber die Taufe zu schreiben, kennzeichnend. Die lateinischen Kirchenviter haben es
dagegen von Tertullian an vorgezogen, auf die Erlésungsgeschichte und die typologi-
sche Exegese alttestamentarischer Texte Bezug zu nehmen, statt auf einen Katalog von
Namen. Aber auch sie haben in ihren Texten die verschiedensten Bezeichnungen fiir
die Taufe verwendet, und ihre Anwendung war fiir jeden von ihnen etwas anders und
jeweils charakeeristisch. Bemerkenswert ist auch, daff die Auslegung durch Kommen-
tierung der Namen von den Kirchenvitern nur bei der Besprechung der Taufe vorge-
nommen wurde, nicht jedoch in eucharistischen Traktaten oder Abhandlungen iber
das Priestertum. Schon von Clemens von Alexandria an ist dagegen die Methode, die
Namen der Taufe zu vermehren und diese dann zu kommentieren, von den griechi-
schen Kirchenvitern auch im Zusammenhang mit Auslegungen tiber Gottvater und
Jesus Christus herangezogen worden.

Die vorliegende Arbeit stellt jede Bezeichnung der Taufe in historischer Perspektive
vor. Der Schwerpunke der Analyse liegt dabei bei den frithesten Texten, vor allem dem
Zeitpunkt und den Umstinden, unter denen die jeweilige Bezeichnung aufgekommen
ist. Im Rahmen der Moglichkeiten — allerdings nur begrenzt, da es sich nicht um eine
Studie zur biblischen Theologie handelt — werden auch die biblischen Wurzeln je-
der Bezeichnung der Taufe dargestellt. Bei der Darstellung der spéteren Kirchenviter
wurden vor allem Taufkatechesen und Trakrate tiber die Taufe herangezogen, also die
Schriften von Kyrill von Jerusalem, Johannes Chrysostomus, Theodor von Mopsuestia,
Basilius, Gregor von Nazianz und Gregor von Nyssa sowie Ambrosius. Sie gelten als
reprisentativ fiir die verschiedenen Stromungen der Taufkatechese in der ,goldenen
Periode” der patristischen Literatur. Die Ubersicht iiber die Bezeichnungen der Tau-
fe endet hinsichtlich der lateinischen Literatur bei Augustinus, genau genommen vor



Zusammenfassung 229

ihm. Seine Schriften werden zwar erwihnt, doch steht die Zahl der Hinweise in kei-
nem Verhiltnis zum Rang und der Vielfalt der Schriften des HI. Augustinus, vor allem
derjenigen, die dem Sakrament der Taufe gewidmet sind. Der spiteste ostkirchliche
Autor, der in dieser Arbeit Erwihnung findet, ist Kyrill von Alexandria.

Die erste in dem vorliegenden Buch besprochenen Taufbezeichnungen ist die der
Waschung und Reinigung. Eine solche Vorstellung der Taufe in den iltesten Schriften
hatte vor allem propadeutischen Charakter — richtete sie sich doch an Menschen, die
noch Heiden oder allenfalls Katechumenen waren. In der lateinischen Literatur ist vor
dem HI. Cyprian vor allem von der Waschung und Reinigung des einzelnen Menschen
die Rede. Cyprian dagegen schreibt von der Waschung der Kirche als ganzer. Erst in
dieser von Christus gewaschenen Kirche kommt es zur Reinigung ihrer einzelnen Mit-
glieder. Die Taufe ist eine einmalige Waschung. Die allgemeine Reinigung gilt als erste
Frucht, die den Weg zum Empfang aller tibrigen Taufgaben eréffnet.

Clemens und Origenes haben ebenso wie spiter Gregor von Nazianz und Gregor von
Nyssa bei der Interpretation der Taufe als Reinigung auch auf Platons Begriff der Katharsis
zuriickgegriffen. Die von Origenes entwickelte Idee der Taufe als Abwaschung der Erbstin-
de wurde vor allem in der Westkirche entwickelt und weiterverarbeitet. Es lif3t sich eine
eindeutige Argumentationslinie von Cyprian tiber Ambrosius zu Augustinus zeigen. Die
ostkirchliche Theologie hat dagegen diese Idee des Origenes vollig verworfen.

Eine weitere Bezeichnung der Taufe ist die der Verleihung des Namens Jesu. Sie ist
typisch fiir die judenchristliche Literatur und kommt spiter nur mehr sporadisch vor. Sie
steht in engem Zusammenhang mit der nichsten Bezeichnung — der Siegelung, die in
der judenchristlichen Tradition vor allem die Zueignung an Gott bedeutet. In der weni-
ger stark mit dem Judentum verbundenen Tradition wird ,,Siegelung® als Verpflichtung
verstanden, und der Gebrauch dieser Bezeichnung wird zu einer moralischen Katechese
fortentwickelt, die dazu aufruft, nach der Taufe das eigene Leben zu dndern. Nach und
nach beginnt die Siegelung auch auf die ganze Dreieinigkeit bezogen zu werden.

In der Literatur des 4. Jahrhunderts bezeichnet diese Bezeichnung, soweit sie ver-
wendet wird, die Gabe des Heiligen Geistes.

Den gréfiten Raum nimmt in der Darstellung die Gruppe der Bezeichnungen
»Neuschopfung®, ;Wiedergeburt®, ,Tod und Auferstehung® ein. Die Darstellung der
Taufe als neue Schopfung tritt zuerst in der judenchristlichen Tradition auf, und nur
hier findet sie sich selbstindig. Spiter zeigt sich dieses Motiv bei der Mehrheit der
besprochenen Autoren, allerdings stets in Begleitung wichtigerer Bezeichnungen wie
~Wiedergeburt” oder ,Tod und Auferstehung”.

Das Verstiandnis der Taufe als Geburt und Wiedergeburt ist dagegen von Justinus an
in den ecinschligigen Texten durchgingig vorhanden. Unter dem Einfluff des Konzils
von Nicia wurde dieses Motiv im 4. und 5. Jahrhundert verwandelt: statt von einer
Geburt sprechen die Kirchenviter von der Annahme an Sohnes Statt und der Befreiung
aus der Knechtschaft. Erst zu diesem Zeitpunke nimmt der Begriff der Gotteskindschaft
der Christen in der Taufkatechese breiteren Raum ein. Von Origenes abgeschen, treffen
wir im vornizdischen Schrifttum dagegen keine Ankniipfungen an das paulinische Mo-
tiv der Taufe als Tod und Auferstehung in Christo (Rémer 6, 1—13). Origenes hat zwei
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Interpretationstraditionen erdffnet: eine ,,dogmatische” und eine moralische. Die ,dog-
matische® Interpretation las den Text des Paulus als Beschreibung ciner tiefgehenden
Verinderung der Menschennatur selbst, die sich mit der Taufe vollziche. Nach Origenes
haben vor allem Gregor von Nyssa und Theodor von Mopsuestia diese Interpretation
aufgegriffen. Fir beide waren die Paulusworte ein sehr wesentlicher Ausgangspunkt bei
der Erdrterung der Taufe, und sie haben ihnen in ihren Schriften viel Raum gegeben.

Die moralische Interpretation dagegen wies darauf hin, daff Tod und Auferstehung
als Tod der Stinde und Auferstechung zu einem stindenfreien Leben zu verstehen seien;
sie rief also in erster Linie dazu auf, nach der Taufe der erhaltenen Gabe treu zu bleiben.
Diesen Typ von Interpretation finden wir u.a. bei Gregor von Nazianz; am umfass-
endsten wird er aber in den Predigten des Johannes Chrysostomus entwickelt. Im vier-
ten Jahrhundert entwickelte sich véllig unabhingig von Origenes eine Tradition, die
die Taufe als Teilnahme am Drama des Kreuzestodes und der Auferstechung Christi
darstellte. Man kann sie die mystagogisch-kultische Interpretationslinie nennen, da
sie unter Berufung auf die Paulusworte den Verlauf und die einzelnen Elemente des
Taufritus erlduterte. Die Taufe wurde als Einweihung in das Mysterium des Kreuzes
dargestellt. Dieser Erlauterungstyp tritt vor allem in den Taufkatechesen von Basilius von
Cisarea, Kyrill von Jerusalem und Ambrosius auf; die Katechesen von Johannes Chryso-
stomus und Theodor von Mopsuestia stellen diesen Aspekt dagegen nicht heraus.

Das Motiv der Taufe als Tod und Auferstehung tritt immer gemeinsam mit der Vor-
stellung der Taufe als Wiedergeburt auf, in der Regel als Entwicklung und Erginzung zu
dieser. Eine umgekehrte Abhingigkeit ist allerdings nicht allgemein gegeben; es gibt also
Autoren, bei denen das Motiv der Wiedergeburt nicht mit dem Motiv des Todes und der
Auferstehung verbunden ist (Justinus und Ambrosius Uber die Mysterien).

Eine weitere Bezeichnung der Taufe ist die der Erleuchtung. Sie war ebenso in der
lateinischen als auch in der griechischen Tradition seit dem zweiten Jahrhundert ge-
laufig. Im Westen wurde sie allerdings nie zur vorherrschenden Bezeichnung, und es
ist erst relativ spit begonnen worden, in die Taufriten Elemente der Lichtsymbolik zu
integrieren. Die ersten liturgischen Zeugnisse hierfiir stammen aus dem 11. und 12.
Jahrhundert. In der griechischen Literatur ist dagegen die Darstellung der Taufe als
Erleuchtung wesentlich populirer. Wir schen sie bei Justinus, Clemens und vor allem
bei Gregor von Nazianz. Bei ihm finden wir auch das erste Zeugnis fiir einen Lichtritus
bei der Taufe; Origenes dagegen mochte diese Bezeichnung ausdriicklich nicht.

Weitere Bezeichnungen der Taufe, die allerdings in der vorliegenden Arbeit wesent-
lich knapper erértert werden, sind: Salbung (dies wurde sehr schnell zur Bezeichnung
des bei der Taufe vollzogenen Ritus), Beschneidung, Abschluf§ eines Bundes, Aufnah-
me ins Heer, Eintragung ins Buch des Himmels, Verleihung des himmlischen Biirger-
rechts (letzteres kommt am ausfiithrlichsten in den Katechesen des Theodor von Mop-
suestia vor), Vermihlung, Eintritt ins Hochzeitszimmer und Anlegen des Gewands
(dhnlich wie die Salbung wurde dies schr schnell zur Bezeichnung des Taufritus).

Ubersetzung Reinharde Lauterbach
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